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Antropcentryzacja wspolczesnej kultury jest w duzej mierze pozorna. Wbrew
bowiem szczyceniu si¢ wielkimi osiggnigciami w odkrywaniu tego, co ludzkie,
poprzez tamanie kolejnych praw i zasad, przekraczania wydawatoby si¢ nienaru-
szalnych kulturowych i obyczajowych tabu, wcale nie nastepuje petniejsze odkry-
wanie prawdy o cztowieku i o jego naturze. Przeciwnie — nalezy mowic o coraz
wigkszym jej zaciemnianiu. Zdaje si¢ to dzi§ wynika¢ mi¢dzy innymi z ideali-
stycznego redukcjonizmu w interpretacji cztowieka, ktory stawia sobie za zadanie
kreacj¢ obrazu cztowieka, a nie odkrywanie prawdy o nim. Mamy do czynienia
nie z realnym obrazem czlowieka, lecz z jego atrapa, bedaca konsekwencja marzen
o doskonatosci, czy nieSmiertelnosci. Marzenie to jednak jest identyfikowane tylko
1 wylacznie ze sferg ludzkiej cielesno$ci. Dlatego wtasnie obserwujemy zjawisko
utozsamiania tego, co ludzkie z tym, co zdrowe, mtode, zmystowe, sprawne. To
powoduje, ze tendencje te mozemy okresla¢ jako kult idealnej cielesno$ci badz
kult ciata idealnego.

1. ZYC W SEONCU, BEZ CIENIA SMIERCI

Swiadomos¢ $mierci zawsze byta i jest motorem ludzkiego dziatania, ukie-
runkowanego na podtrzymanie lub przedtuzenie ludzkiego zycia. Co wigcej,
poczucie przemijania stanowi takze determinant¢ do wykorzystania czasu zycia
mozliwie jak najlepiej, najwydajniej, najsensowniej'. Tu otwiera si¢ pole dla naj-
rozmaitszych zyciowych projektow, w ktorych tworzeniu niewatpliwie wazna rolg
odgrywa myslenie filozoficzne i teologiczne: ,,Ludzkie egzystowanie jest stale

' Zob. W. Zatuski, Etyczne aspekty doswiadczania czasu, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellon-

skiego, Krakow 2017, s. 164.
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W czasie si¢ zmieniajacg otwartoscig na to, co egzystencji w $wiecie moze nadac
usprawiedliwiajacy sens. (...) Otwartos$¢ ta przybiera postac nie tylko konkretnych
projektoéw realizacji warto$ci, lecz takze catosciowej, metafizycznej ‘wizji’ na
miare catos$ci ograniczonego $miercig serio egzystowania’?,

Postawe wobec konca zycia mozna sprowadzi¢ do dwéch zasadniczych stano-
wisk. Pierwsze, podkreslajac grozeg i tragizm $mierci, postrzega ja jako zto. Tak
interpretuje Smier¢ migdzy innymi Arystoteles. W jego ujeciu stanowi ona podsu-
mowanie ludzkiego zycia i jest jego celem?. Z tej racji wlasnie jest wydarzeniem
tragicznym?. Podobne stanowisko, lecz z korektg wynikajacg z racji spojrzenia na
cztowieka w perspektywie chrzescijanskiej, reprezentuje §w. Tomasz z Akwinu.
W jego rozumieniu, z racji przynaleznosci cztowieka do swiata przyrody, $mier¢
jest naturalnym kresem ludzkiego istnienia. Czlowiek jest bowiem ze swej natury
bytem przygodnym, niekoniecznym, efemerycznym. Jednakze fakt posiadania
przez cztowieka pierwiastka duchowego stawia go w perspektywie wiecznosci.
Jest on jej Swiadomy, pragnie jej, na nig si¢ ukierunkowuje. Tym wigkszym jego
bolem jest sSwiadomos$¢ $Smierci. Stad pragnienie jej przezwyci¢zenia, przechytrza-
nia, reakcja buntu i walki. W kontekscie teleologicznego rozumienia cztowieka
jako powotanego do niesmiertelnos$ci, $§mier¢ jest absurdem i bezsensem?®.

Zauwazyc¢ jednoczesnie nalezy, ze takie rozumienie $mierci oznacza skierowa-
nie jej destrukcyjnego dziatania na ludzka cielesno$¢. Dusza, bedac nieztozona,
zachowuje w chwili §mierci swa jednostkowos¢ i integralnos¢: ,,niezmiennie
posiada naturalng sktonno$¢ (commensuratio) do potaczenia si¢ z ciatem. (...) Stad
$mier¢ rozpatrywana powszechnie jako najwickszy ludzki dramat, tak naprawde
jest tylko §miercig i «dramatem ciata»™. Smier¢ jest wiec zniszczeniem ludzkiego
ciala, wpisanym w ksztalt czlowieczenstwa, ale nie oznacza konca cztowieka’.
Nie jest ona unicestwieniem cztowieka. Cho¢ rodzi dramatyczny bdl, strach i pro-
test, jawi si¢ jako wstep do nowego, nieznanego jeszcze etapu zycia®.

Istniejg w filozofii rowniez koncepcje dostrzegajace pozytywnos¢ smierci.
Sztandarowym przedstawicielem tego typu uje¢ jest Platon. Smieré rozumie on
jako co$ dobrego i oczekiwanego: ,,Do ludzi wydaje si¢ nie dociera¢ §wiadomosc,
ze ci, ktorym zdarzylo si¢ prawdziwie poswigci¢ filozofii, nie zajmujg si¢ niczym

2 K. Tarnowski, Usfysze¢ Niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Instytut Mys$li Jozefa Tischnera,

Krakow 2005, s. 127.
3 Arystoteles, Metafizyka, tekst polski opracowali M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, na podstawie
tlumaczenia T. Zeleznika, RW KUL, Lublin 2000, 1021 b.
4 Por. R. Majeran, Arystoteles o starosci, ,,Vox Patrum” 31 (2011) t. 56, s. 105-118.
Por. H. Majkrzak, Smier¢ jako najtrudniejsze wydarzenie w zyciu czlowieka, ,,.Sympozjum” Rok
XX 2016, nr 2(31), s. 205
M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia osob, B.R.J. Navo, Warszawa 1995, s. 19-20.
S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany. Wyktady w Laskach, W drodze, Poznan 1995,
s. 106.
8 Por. M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, Wydawnictwo KUL, Lublin 1991, s. 427-428.
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innym, jak umieraniem i $miercig™. Smier¢ jest wiec czym$ pozadanym, co wie-
cej — czyms$ zasadniczym w ludzkim zyciu. Stanowi bowiem wyzwolenie od
ograniczen, jakie powoduje ludzka cielesnos$¢, uniemozliwiajac pelng kontempla-
cje prawdy o bycie: ,,Wydaje sie, jakby istniata pewnego rodzaju $ciezka prowa-
dzaca naprzod w badaniach nas i nasz rozum, ale dopdki mamy ciato, a nasza
dusza jest polaczona z tak wielkim ztem, nie zdobgdziemy w dostatecznym stop-
niu tego, czego pragniemy. A tym, jak mowimy, jest prawda”!’. Ciato jest ztem
i przeszkoda dla duszy w pelnym poznaniu prawdy. Smier¢ jawi sie wiec jako
wyzwolenie dla duszy, pozwalajac w pelni realizowac jej aspiracje i zasadniczy
cel, jakim jest kontemplacja §wiata idei. Co wiecej, cztowiek stary, wyzwolony
z pozadliwosci i pragnien cielesnych, pragnie dobr prawdziwych — ,,pozadan
i rozkoszy zwigzanych z inteligentng rozmowa™"'.

Roéwniez inni mysliciele starozytnosci ukazywali pozytywy $mierci, widzac
w niej site rozwoju $wiata (Heraklit), zrédto jego harmonii i pigkna, wyzwalajace
ludzi od marnosci rzeczy i tkwigcego w nich zta (Marek Aureliusz). Seneka dowo-
dzil, ze w Smierci zawarte jest dobro — wyzwala od przesytu 1 zmgczenia oraz od
stabos$ci podesztego wieku. Nadto jest wyrazeniem najpetniejszym sprawiedliwo-
$ci —rodzimy sie bowiem jako nieréwni, a umieramy jako réwni'2. Smieré nie jest
skandalem, lecz wyzwoleniem. Walka z nig czy przeciwstawianie si¢ jej jest
daremne i z gory przegrane. Pigkno tej walki ,,nie polega na wyniku, lecz na pet-
nym godnos$ci wyjsciu naprzeciw $mierci. Nie mozna unikngé¢ rzeczy ostate-
cznych”",

Wspolczesna kultura kontestuje obie tendencje. Smier¢ jest w duzej mierze
czym$ wstydliwym, usuwanym z przestrzeni zycia, ukrywanym, skwapliwie
pomijanym i przemilczanym. Wspotczesna kultura, charakteryzujaca si¢ konsu-
mizmem, prymitywizmem, irracjonalizmem i przerostem formy nad tresciag'?,
lansuje ideg¢ zycia radosnego, bezproblemowego, ukierunkowanego na sukces
i spetnienie. Smierci nie ma w projekcie zycia wspotczesnego cztowieka. Stat sig
on na ten temat zupetnie nieczuty, ,,impregnowany” — nie bierze jej pod uwagg,
nie zaprzata ona jego mysli. Ewentualne podejmowanie tego tematu jest w ztym
guscie, pretensjonalne, oznacza stabo$¢ i zacofanie. Zatoba, my$lenie czy mowie-

nie o $mierci jest czyms$ niemodnym, niestosownym, niewtasciwym. W Polsce

°  Platon, Fedon, przetozyt i komentarzem opatrzyt R. Legutko, Osrodek Mysli Politycznej — PTW —
Teologia Polityczna, Krakow — Warszawa 2017, 64a.

10" Platon, Fedon, 66b.

Tenze, Panstwo — Prawa, thum W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 1999,

1328d-331d.

12 Por. G. Scherer, Das Problem des Todes in der Philosophie, Wissenschaftliche Buchgeselschaft,
Darmstadt 1979, s. 103-107.

3 PL. Landsberg, O sprawach ostatecznych, PAX, Warszawa 1967, s. 61

Cechy te przypisuje jej J.-P. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, Fundacja Aletheia, Warszawa

1997, s. 111-119.
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kultura popularna dopuszcza ewentualnie ten temat w kontekscie uroczystosci
Wszystkich Swietych — dnia refleksji nad sensem zycia i pamieci o tych, ktorzy
odeszli (nie zmarli!) — jak to do znudzenia powtarzaja kolejne serwisy informa-
cyjne. Przyczyna obecnos$ci tematyki funeralnej w tym czasie sg przede wszystkim
wzgledy ekonomiczne. To (i inne $wigta) sa bowiem istotnym czynnikiem nape-
dzajacym popyt. Istotny stat si¢ nie aspekt duchowy czy religijny, ale opisywana
przez najrozniejsze analizy rynku sprzedaz. Dobra kultury sa bowiem produko-
wane, jak inne produkty na rynku, a celem ich wytwarzania, jest tylko i wytacznie
zysk'.

2. WBREW MAKROPULOS,
CZYLI ATRAKCYJNOSC ,, NIESMIERTELNOSCI”

Czeski pisarz Karel Capek jest autorem dramatu Sprawa Makropulos, ktory
stal si¢ tez pozniej podstawa dla opery Leosa Janacka. Jego bohaterka jest kobieta,
zyjaca, za sprawg cudownego eliksiru, 342 lata. Jednak pod koniec sztuki kobieta
rezygnuje z wypicia kolejnej dawki eliksiru, gdyz uswiadamia sobie, ze wieczne
zycie nie daje szczes$cia, ale prowadzi do catkowitej apatii. Sztuka stala si¢ inspi-
racja dla Bernarda Wiliamsa, ktory w artykule Przypadek Makropulos. Refleksje
nad nudq niesmiertelnosci stawia teze, ze $mier¢ jest konieczna, jesli chcemy by
zycie zachowato swoj czar i atrakcyjnos¢. Uwaza, ze po przezyciu okreslonej
liczby lat nie mozemy juz mie¢ nowych doswiadczen. Dlatego dobre zycie to takie,
ktore konczy sig, zanim ogarnie cztowieka nieunikniona nuda: ,,$mier¢ niekoniecz-
nie jest ztem, i to nie tylko w takim sensie, w jakim niemal kazdy by si¢ z tym
zgodzil, gdy kladzie ona kres wielkiemu cierpieniu, lecz takze w bardziej swoistym
znaczeniu, ze moze by¢ dobra rzecza nie zy¢ zbyt dtugo™®. W jakiej$ mierze
koresponduje to z opinig Arystotelesa, ktory mowi: ,,Nie bedzie tez samo dobro
dobrem w wyzszej mierze dlatego, ze jest wieczne, skoro przeciez to, co trwa
dhugo, nie jest tez bielsze, anizeli to, co trwa tylko jeden dzien™"".

Por. U. Wolska, Cztowiek — rzecz czy osoba? Filozoficzne ujecie cztowieka jako osoby terapiq
dla zagubionych w plynnej rzeczywistosci, Wydawnictwo von Borowiecky, Warszawa — Radzy-
min 2017, s. 99-105.

B. Wiliams, Sprawa Makropulos. Refleksje nad nudq niesmiertelnosci, w: lle wolnosci powinna
mie¢ wolna wola? I inne eseje z filozofii moralnej, Fundacja Aletheia, Warszawa 1999, s. 65-66.
Nie wszyscy podzielaja tezg¢ Wiliamsa, dostrzegajac warto$¢ nieSmiertelnosci czy widzac sens
w zapobieganiu wlasnej $mierci ze wzgledu na wartos¢ przezy¢. Zob.: B. Chyrowicz, Nuda
Mabkropulos, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” R. 21: 2012, nr 2(82), s. 533-547;
J.M. Fischer, Dlaczego niesmiertelnos¢ nie jest taka zta?, ,,Roczniki Filozoficzne” t. LXIV,
1(2016), s. 153-170.

17 Arystoteles, Etyka nikomachejska, wyd. 2, PWN, Warszawa 1982, 1096 b4.
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Pewno$¢ niesmiertelnosci w doczesnosci zdaje si¢ by¢ rownie nieznosna, jak
swiadomo$¢ $mierci. Niezwykle celnie wyraza to Vladimir Jankélévitsch, ktory
stwierdza: ,,I’enfer, ¢’est I’'impossibilité de mourir” (piekto to nie moc umrzec)'s.
Jego zdaniem $mier¢ nie tylko stanowi determinante ludzkiego zycia, powodujaca
jego ,,gestos¢”, ptodnos¢ dziatan, zaangazowanie w czas. Owszem, rodzi niejed-
nokrotnie gorzkie i twarde zaproszenie do powaznego traktowania zycia; to jednak
tez decyduje o jego godnosci i wartosci: ,,stata, cho¢ utajona obecno$¢ $mierci
uwznio$la zycie, obdarza nasza egzystencje pasja, ferworem, energia. Mozna
powiedzie¢, ze to, co nie umiera, nie zyje".

Iluzoryczna pokusa niesmiertelnosci stanowi jeden z rysow wspotczesnej
kultury. Dystansujac si¢ od mysli o §mierci, oferuje ona wiare w mit o zyciu piek-
nym, przyjemnym, pozbawionym cierpienia, w ktorym $mier¢ czlowieka nie
dotyczy. Innymi stowy proponuje niewiarg w $mier¢, ze wszystkimi zwigzanymi
z tym konsekwencjami. Swiadomog¢ ograniczonoéci, czasowosci ludzkiego zycia —
sein zum Tode — stanowila zawsze motyw, by mozliwie jak najowocniej wykorzy-
sta¢ dany czas zycia. Konieczne, w mysl tak rozumianego sensu zycia, jest ciagle
wybieranie. Ludzka kondycj¢ ogranicza nie tylko $mier¢, lecz wynikajacy z jej
ontycznego statusu skonczony charakter mozliwosci: ,,W tonie swojej skonczo-
nosci cztowiek odnajduje smak zycia, poniewaz ma mozliwo$ci i wole dziatania,
ale nie ma mozliwo$ci doprowadzenia dzieta do konca”. Stad, jako specyfika
ludzkiego zycia jawi si¢ konieczno$¢ wybierania; wybierania tego, co najcenniej-
sze, najwartosciowsze, gdyz méwiac stowami poetki: ,,nic dwa razy si¢ nie zdarza
i nie zdarzy”, a co mozemy wyrazi¢ rowniez w stynnym Heraklitowym stwier-
dzeniu o niemoznos$ci wejscia dwa razy do tej samej rzeki!. Nie mozna powtorzy¢
tego, co bylo; wroci¢, by zmieni¢ co§ w przesztosci. Przemijamy, ale z nadzieja
na nie$miertelno$¢, rozumiang jako pozostawiony po sobie slad w Swiecie (non
omnis moriar)?, czy to perspektywa pelni szczescia w Bogu®. Ta perspektywa,
mimo przygodnosci ludzkiego zycia, nadaje mu sens i jest zrodtem nadziei.

Tymczasem wspotczesna kultura kultu idealnego ciata uniewaznia ograniczo-
no$¢ ludzkiej egzystencji, sprzedajac prawde o niekonczacej si¢ mtodosci, 0 moz-
liwosci zatrzymania czasu i oszukania $mierci. Co wigcej, ukazuje nieustajaco

18 V. Jankélévitsch, La mort, Flammarion, Paris 1977, s. 448.

9 Por. tenze, To, co nieuchronne, PIW, Warszawa 2005, s. 19.

20 Ch. Delsol, Czym jest cztowiek?, Znak, Krakow 2011, s. 50.

2l Por. Arystoteles, Metafizyka, dz. cyt., ' 5, 1010a, 13; Platon, Kratylos, przektad W. Stefanski,
Ossolineum, Wroctaw 1990, 402 A.

Zob. E.R. Curtius, Poezja jako uniesmiertelnienie, w: Literatura europejska i tacinskie srednio-
wiecze, TA1 WPN Universitas, Krakow 1997, s. 495-498.

Reprezentatywne moga tu by¢ chocby teksty patrystyczne. Zob. np.: Augustyn, Objasnienia
Psalmow, tham. 1 wstep J. Sukowski, oprac. E. Stanula, Akademia Teologii Katolickiej, Warsza-
wa 1986, 60, 4; Ambrozy, Obowigzki duchownych, thum. K. Abgarowicz, przektad przejrzeli
J. Sajdak, J. Wikarjak, Instytut Wydawniczy PAX,Warszawa 1967, 1, 26, 124.
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realizujacg si¢ powtarzalnos$¢ ludzkiego zycia, rozumiang jako nieograniczone
w mozliwosciach korzystanie z przyjemnosci, rozrywki czy zabawy jako zasad-
niczy sens ludzkiej egzystencji. Nie ma tu miejsca na poczucie nudy, ktore staje
si¢ udziatem Makropulos i ktére bezsensownym w jej rozumieniu czyni zycie
wieczne na ziemi. Cztowiek sens zycia widzgc w nieustannym uzyciu, nude
wyklucza. Co wigcej, musi podja¢ ogromny wysitek ukrycia przed sobg i $wiatem
prawdy, ze i tak umrze, a choroby czy staro$¢ to rzeczywistosc¢, ktorej nie da sig
unikng¢. Przektada si¢ to na dwie tendencje. Pierwsza — ogromny wysilek, by
zatrzymac proces starzenia, by¢ wcigz mtodym, co wyraza si¢ w wielkim rozwoju
chirurgii plastycznej i popularno$ci najrozmaitszych form fitnessu. Druga — depre-
cjonowanie w przestrzeni swego zycia choroby, kalectwa czy starosci, ktore
w najdelikatniejszej formie oznacza marginalizacj¢ czy usuwanie z przestrzeni
publicznej wszelkich form brakéw ludzkiej niedoteznosci (starosci, chordb, kalec-
twa, uposledzenia) po postulaty eugeniczne (aborcja, eutanazja).

Czlowiek staje wigc wobec wyznaczonego sobie zadania osiaggniecia czegos,
co idealne, doskonate, nie chcac przyzna¢ si¢ przed samym soba, ze to niereali-
zowalne. Wyidealizowana cielesno$¢, ktora reprezentujg na oktadkach czasopism
i internetowych portalach wspotczesni bogowie — celebryci i sportowcy jest
bowiem teleologizacja ludzkiego zycia ku czemus, co tak naprawde nie istnieje.
Wykreowany jest obraz ideatow, do ktorych wzdychajg rzesze fanoéw, gotowych
poswieci¢ nieomalze wszystko za ceng zblizenia si¢ do ich doskonatosci. Nie chca
uzna¢ prawdy o iluzorycznosci, sztuczno$ci, nierzeczywistosci czy wirtualnosci
wartos$ci i rzeczy, ktorym podporzadkowuja swoje zycie.

3. JAK TO JEST BYC WAMPIREM?*

Sugestia 0 mozliwosci osiggnigcia nieSmiertelnosci, serwowana przez wspot-
czesny $wiat, prowadzi do sptycenia zyciowej aksjologii i aktywnosci. Skoro zycie
trwa wiecznie, nie trzeba si¢ do niczego spieszy¢, istnieje przeciez mozliwosé
wielokrotnego ,,wejscia do tej samej rzeki”. Wieczne tkwienie w doczesnos$ci
ubezsensawia wszelkie wysitki i zaangazowanie, czy imperatyw podporzadkowy-
wania zycia wartosciom i celom. Wystarczy skupic si¢ na chwili obecnej, doraznie
wypehic jg przyjemno$ciami. W ten sposob ludzkie zycie zaczyna przypominac
zycie wampira — bohatera mitow i legend, ale i wspotczesnej popkultury?.

2 Tytul nawigzuje do glos$nego artykutu Thomasa Nagela, formutujacego argumentacje¢ przeciwko

materialistyczno-biologicznym koncepcjom rozumienia cztowieka. Zob. Jak to jest by¢ nietope-
rzem?, w: Pytania ostateczne, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 203-219.

Zob. J. Tomezyk, A. Dygudaj, Swoistos¢ ludzkiej kultury — wampiryzm, ,,Studia Ecologiae et
Bioethicae” 6(2008), s. 77-91; B. Darska, Od potwora do wymarzonego kochanka. O zmienia-
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Jak rozumiec¢ ten analogiczny obraz w odniesieniu do cztowieka zyjacego utuda
doczesnej ,,niesmiertelnosci”? Oznacza to pominigcie w jego funkcjonowaniu
tradycyjnego rozdzialu migdzy dobrem a ztem, co prowadzi do moralnego rela-
tywizmu i w konsekwencji do wewngtrznego rozbicia cztowieka oraz rozchwiania
relacji miedzyludzkich. Nie ma bowiem imperatywu religijno-eschatologicznego —
skoro zycie trwa wiecznie, nie trzeba martwic si¢ o to, co bedzie po $mierci. Nie
ma réwniez determinanty zwigzanej ze Swiadomoscig swej przygodnosci — skoro
wszystko trwa wiecznie, istnieje mozliwo$¢ powtorek, wariacji, zmiany, korekty.
Co wigcej, nie ma sensu konfrontowac¢ si¢ z problemami, trudnosciami i kryzy-
sami — nalezy je pozostawi¢ samym sobie, czekajac na zbawienne dziatanie
czasu leczacego rany i prowadzacego trudng terazniejszos¢ w przesztosc, i w kon-
sekwencji — w zapomnienie.

Co to oznacza? Zycie ,,wampira” jest puste, pozbawione glebszej tresci, bez
intensywnych determinant — nie ma w nim nic, co warte bytoby zaangazowania,
wysitku, co wzbudzaloby namigtnos¢ czy emocje. Owszem, ta egzystencja trwa
wiecznie, ale wypetniona jest rzeczami bez warto$ci i bez znaczenia. Wiecznos¢
»trwajaca w doczesno$ci” oznacza istnienie, ktore jest banalne, monotonne — nic
w nim nie mija, a ono donikad nie prowadzi. Dlatego zasadniczym celem jest
pragnienie zaspokojenia doraznych potrzeb, i to w sposob niezaangazowany i nie-
okupiony wysitkiem. ,,Wampir” zywi si¢ cudza krwia, spozytkowuje — postuzmy
si¢ analogig — cudza zyciowa energig i sitg, gotowe, niewymagajace wysitku
zdobywania czy zaangazowania dobra i przyjemnosci.

Problem natury ontycznej, ktory si¢ tu jawi, to kwestia koncepcji cztowieka,
ktora implikuje sposob jego funkcjonowania w rzeczywistosci. Deeschatologiza-
cja i despirytualizacja, kryjace si¢ za obietnica ,,niesmiertelnosci”, propozycja
»wampirzej egzystencji” — kult idealnej, doczesnej cielesnosci, oznacza wprowa-
dzenie redukcji w rozumieniu cztowieka charakteryzujacego kulture Zachodu, od
zarania swego istnienia, rozumiejaca go jako rzeczywisto$¢ ztozona: ,,Cztowie-
czenstwo europejskie, uksztattowane przez kulture i mysl europejska, jest dialek-
tyczne. Tak uksztattowata je europejska kultura, poczawszy od jej grecko-rzym-
skich 1 judeo-chrzescijanskich korzeni. Dialektyczno$¢ oznacza tu, ze cztowiek
jest zwigzkiem przeciwienstw. Jest jednoczesnie istota materialng i duchowa,
przyrodnicza i tworzaca kulture, skonczong i pragnaca nieskonczonosci, wolng
i odpowiedzialng, indywidualng i wspolnotowa, aktywng i kontemplatywna,
otwartg i zamknigta, wychylona ku przysztosci i zanurzong w przeszto§ci”™?.

Co w zamian za to proponuje kultura zachwyconych doczesno$cig ,,wam-
pirow”? Cztowieka jednowymiarowego, bez perspektywy eschatologicznej,

Jacym sie kulturowym wizerunku wampira, ,Media — Kultura — Komunikacja Spoteczna” 1(2016)
12,s.93-102.
% T. Gadacz, Kryzys ,, europejskiego czlowieczenstwa”, ,,Charaktery” 3(2012), s. 128-129.
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realizujgcego si¢ w wypelnionym atrapami i ersatzami $wiecie iluzji. Wymiar
duchowy, transcendencja zostaje przeniesiona w cielesnos¢, w ciato idealne, nie-
istniejace realnie, lecz bedgce kompensacja zlaicyzowanych marzen o szczesciu
i spetnieniu. To staje si¢ podstawg do stworzenia swego rodzaju pseudoreligii,
w ktorej dazenie do doskonatosci ogranicza si¢ do cielesnosci, przy skrzetnym
przemilczaniu niemoznosci realizacji tej aspiracji w realnym zyciu.

4. HISTERYCZNE UKRYWANIE PRZYGODNOSCI

Tym samym kultura nabiera cech ideologii mesjanistycznej?*’. Zapewnia 0 moz-
liwosci ziszczenia si¢ marzen o zyciu szczesliwym i bezproblemowym juz teraz,
w doczesnosci. Konieczne jest tylko poddanie si¢ jej rytom, akceptacja jej zasad,
afirmacja gtoszonych przez nig prawd. To prowadzi¢ ma cztowieka ku przemianie,
ku partycypacji w nowym, lepszym zyciu. Droga zashugiwania zostaje tu zredu-
kowana do rzeczywisto$ci ciata. Wzrost w doskonatosci, w sprawnosci nie doty-
czy cn6t duchowych, nie ma inklinacji ku transcendencji. Jest obliczony na
»praktykowanie” w sferze cielesnosci. Tak powstaje ,,religia”, ktdra urzeczywist-
nia si¢ poprzez kosmetyki, salony picknosci, techniki medytacji, terapie, studia
fitness, sitownie, diety i filozofie zywienia, majace zapewni¢ wieczng mtodosc,
sprawnos¢ i kondycje — zatrzymac czas.

Dla takiego my$lenia wrogiem staje si¢ wszelkie realistyczne interpretowanie
cztowieka — takie, ktore ukazuje go w prawdzie, a wiec uwzgledniajace jego braki,
staro$¢, zniedoteznienie, wreszcie — $mierc. Pseudoreligia ciata idealnego panicz-
nie boi si¢ prawdy o ludzkiej skoniczonosci, o determinacji czasem, o niemoznosci
wymknigcia si¢ $mierci. Dlatego tak gwattownie reaguje na pojawianie si¢ w prze-
strzeni swego oddziatywania przejawow czlowieczenstwa, ktore burza pickny,
plastikowy §wiat mirazu. Pragnie usuna¢, ukry¢ wszystko, co odstaje od kreowa-
nego przez nig ideatu.

Do fenomenéw nieakceptowalnych przez heroldow kultu ciata doskonatego
zaliczana jest staro$¢. Juz w roku 1970 Simone de Beauvoir, dostrzegajac tenden-
cje do ukrywania starosci, traktowania jej jako co$ negatywnego, obrzydliwego,
kompromitujacego, pisata: ,,Spoteczenstwu staros$¢ jawi si¢ jako wstydliwy sekret,
o ktorym nie wypada méwic¢?®. Obecnie staros¢ wywotuje jeszcze bardziej skrajne
reakcje. Pozornie powszechnie jest obwigzujaca, poprawnie polityczna narracja
o koniecznosci zapewnienia wszystkim prawa do korzystania z dobr, czego szcze-

27 Por. J. Habermas, R. Rorty, L. Kotakowski, Stan filozofii wspéolczesnej, red. J. Niznik, Instytut
Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1996, s. 43; E. Voegelin, Lud Bozy, Teologia Polityczna,
Krakow 1994, s. 41. Zob. Z. Mitosek, Mesjanizm postmodernistow, ,,Teksty Drugie” 1(2001),
s. 18-32.

2 S. de Beauvoir, Staros¢, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2011, s. 5.
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gb6lnym wyrazem jest domaganie si¢ dostosowania przestrzeni publicznej dla ludzi
wiekowych, przez to chorych czy niepetnosprawnych. Jednoczesnie jednak, w imie
tego samego humanitaryzmu formutuje si¢ postulaty eutanatyczne. Ukazywanie
niedoteznos$ci, niepetnosprawnosci jako przyczyn utraty sensu i celu zycia staje
si¢ argumentem do formowania sugestii do jego wczesniejszego zakonczenia.
Ewentualnie formuluje si¢ postulat konieczno$ci zapewnienia mozliwie jak naj-
lepszej opieki osobom starym, ale taczy si¢ go z postulatem separacji od reszty
spoteczenstwa w przygotowanych do tego domach spokojnej starosci czy hospi-
cjach. Laczenie w jedno postulatu humanitaryzmu z mentalno$cig eugeniczng
tworzy wewngtrznie sprzeczny, pelten hipokryzji sposéb odnoszenia si¢ do ludzi
starych. Niby cieszg si¢ szacunkiem i atencja, naprawde jednak podejmuje si¢
szerokie dziatania zmierzajace do usunigcia ich z przestrzeni publicznej, a przy-
najmniej ukrycia w ustronnych pomieszczeniach przygotowywanych dla nich
zaktadow. Cztowiek stary to wyzwanie rzucone dominujacej narracji o ludzkiej
doskonatosci 1 niesmiertelnosci.

[luzj¢ niesmiertelnosci i doskonato$ci rozbija takze obecno$¢ ludzi uposledzo-
nych. Ich obecnos¢ to rowniez zgrzyt w promowanym obrazie zycia na ksztalt
nieustajgcego karnawatu, bez zobowigzan, trudnosci, wysitku i odpowiedzialnosci.
Medycyna prenatalna — wielkie dobrodziejstwo naszych czasow — staje si¢ jedno-
cze$nie narzedziem realizujagcym najbardziej prymitywne postulaty eugeniczne.
,»lerminacja cigzy”, wobec przebijajacej si¢ coraz do §wiadomosci drastycznosci
aborcji, staje si¢ nowym, sympatycznym, humanitarnym okre§leniem wspotcze-
snego ludobojstwa praktykowanego w imi¢ wygody, nacechowanego empatia,
zrozumieniem dla prawa do zycia przyjemnego, legitymizujacego si¢ okreslong
jakos$cia. Prawa cywilizacji konsumpcyjnej dotyka¢ zaczynajg cztowieka. Zobra-
zowac to mozna prostg analogia z zakresu praw rynku. Jak kazdy produkt, cztowiek
musi spelnia¢ w petni oczekiwane wobec niego standardy. W przypadku ich braku
nie dopuszcza si¢ go do obecnos$ci na rynku (aborcja) lub wycofuje si¢ ze sprzedazy
(eutanazja).

Nieustanna promocja cztowieka jako homo ludens podnosi do powszechnego
prawa kwesti¢ przyjemnosci, zabawy czy rozrywki, ktorej podstawa jest niekon-
czaca si¢ mlodos¢ i zdrowie. Ten idealistyczny obraz cztowieka stanowi dzi$
antyteze¢ dla realistycznych projektow, podkreslajacych integralnos¢ pierwiastka
duchowego i cielesnego w cztowieku, ten ostatni z pelng afirmacja ludzkiego
przemijania, niedoskonatos$ci i przygodnosci. Eschatologiczna wizja doskonatosci,
jaka formutuje religia chrzesécijanska, uznawana przez prorokéw kultu ciata ide-
alnego za konkurencyjna i szkodliwa, spotyka si¢ z ich gwattownym sprzeciwem,
kontestacja, a ostatecznie z probg eliminacji. Tu nalezy si¢ dopatrywaé wrogos$ci
wspoélczesnej kultury wobec projektow chrzescijanskich. Majacej swe chrzesci-
janskie korzenie filozofii badz teologii ciata zarzuca si¢ deprecjonowanie ludzkiej
cielesnosci. Tymczasem to wtasnie ona proponuje integralny i pelny obraz czto-
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wieka, podkreslajac wyjatkowos¢ ludzkiej cielesnosci, nobilitowanej przez tajem-
nice Wcielenia Jezusa Chrystusa.

Poprzez t¢ wlasnie tajemnice wiary chrzes$cijanstwo tworzy pomost migdzy
cielesno$cig a transcendencja, ukazujac trwanie cztowieka w ciele jako etap ku
ostatecznemu wypehnieniu jego losu w wiecznos$ci. To za$ oznacza nie tyle rozu-
mienia jej jako wiecznego trwania duszy, lecz integralnego z nig ciala przemie-
nionego — ,,niezniszczalnego”, ,,chwalebnego”, ,,mocnego”, ,,duchowego” (por.
1 Kor 15,42-46)*. Chrze$cijanska afirmacja cielesno$ci oznacza jej akceptacje
w calej rozciaglosci, rowniez w tym, co stabe i niedoskonate. Konsekwencja tego
jest realistyczne spojrzenie na cztowieka. W odniesieniu do cielesnosci oznacza
to niemozliwos$¢ akceptacji kreowania obrazu idealnego ciata w doczesnosci,
jakichkolwiek prob redukcjonistycznego traktowania tego aspektu ludzkiej egzy-
stencji.

PODSUMOWANIE

Coraz bardziej dominujgca w §wiecie pseudoreligia ciata idealnego usituje
przetransponowac duchowy pierwiastek cztowieka w sfere cielesnosci, czyniac ja
podstawowym wyznacznikiem rozumienia cztowieka, sensu i celu jego egzysten-
cji. Wiaze si¢ to z promocja konsumpcjonizmu, za warto$¢ naczelng w zyciu
ukazujacego korzystanie z dobr, wytwarzanych przez cywilizacje. U zrodet domi-
nacji tych tendencji, majacych podtoze ekonomiczne, lezy wspotczesny kryzys
ducha. Wigze si¢ on $cisle z prymatem wartosci materialnych (hedonistycznych,
uzytecznosciowych, witalnych), ktoére ukazywane sg i promowane jako istotniej-
sze 1 cenniejsze niz, uznawane do tej pory za wyzsze, duchowe wartosci etyczne,
intelektualne czy estetyczne. W ten sposob wspotczesna kultura, ktorej integralnym
elementem jest kult ciata idealnego, rodzi poprzez dazenie do przyjemnosci,
posiadania, awansu, wygody, dtugiego i sprawnego zycia, coraz bardziej oddala-
jacy sie od rzeczywistosci obraz cztowieka. Obraz coraz bardziej nieprawdziwy,
ale jak kazdy miraz, urzeka swa atrakcyjnoscia i sugestywnoscig. Tym bardziej
jest wiec niebezpieczny.
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Streszczenie

Obecnie dostrzec mozna tendencje kulturowe, usitujgce ograniczy¢ rozumienie
cztowieka do jego wymiaru cielesnego. Nie oznacza to jednak promocji koncep-
cji materialistycznej, lecz usitowanie nadania ludzkiej cielesnosci cech duchowych.
Jej najbardziej dostrzegalnym wyrazem jest powszechne kreowanie obrazu czto-
wieka zdrowego, mtodego i sprawnego, z jednoczesna pogarda dla tego, co stabe,
chore czy stare. Wtedy refleksja nad cztowiekiem przestaje by¢ szukaniem prawdy
o nim, lecz kreacjg nierzeczywistego, idealnego obrazu. Ma to konsekwencje
w promocji mitu o nie§miertelnosci, bedacego wypadkowa hedonizmu, sekulary-
zmu i kontestacji klasycznych (w tym chrzescijanskich) uje¢ cztowieka. Kult ciata
idealnego w potaczeniu z wymazaniem mysli o Smierci rodzg postawe radosnego
i bezstresowego skupienia na doraznosci, bez wysitku stawiania pytan o cel i sens
egzystencji, wybory moralne, odpowiedzialno$¢ czy wartosci.

Stowa kluczowe: kult cielesnosci, redukcjonizm antropologiczny, mit o nie-
Smiertelnosci
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The Body Cult as an Expression
of the Contemporary Anthropological Reductionism in Culture

Summary

At present there are cultural tendencies that try to limit the understanding of
man to his or her physical dimension. This is not to promote the materialistic
concept but an attempt to give to the human corporeality some spiritual qualities.
The most perceptible expression of this concept is the widespread creation of the
image of the healthy, young and fit man with the contempt for what is weak, sick
or old. Then the reflection on the human being ceases to be a search for the truth
about him or her but rather a promotion of an unreal, idealistic image. It has
consequences in fostering of the myth of immortality as a result of hedonism,
secularism and contestation of the classical (including Christian) concepts of human
being. The cult of the ideal body combined with the erasure of the reflection on
death gives rise to a joyful and stress-free focus on what is immediate without
questioning about the purpose and the meaning of existence, moral choices,
responsibility or values.

Keywords: the cult of the body, anthropological reductionism, the myth of
immortality



